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RESUMO

Empregado por algumas artistas contemporaneas em suas criagées e presente no
Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) de 2018, entende-se, a partir da bibliografia
sobre o tema, que o pajuba teria surgido entre as travestis que frequentavam os
terreiros e casas de candomblé entre as décadas de 1960 e 1970 e estavam em
contato direto com o ioruba e o nagb falados nesses espacos. Aos poucos,
principalmente nas duas Ultimas décadas, tal Iéxico passou a ser associado
diretamente a populagdo LGBTI+ e definido como uma “lingua do grupo”. Mas, afinal,
quais sao as potencialidades desses usos linguisticos? De que modo a utilizacéo
dessas variantes lexicais  pode contribuir para a constituicdo de determinadas
identidades e suas vivéncias? Visando responder a essas e outras questbes, o
principal objetivo deste artigo € discutir como pessoas trans e travestis utilizam o
pajuba como uma variedade linguistica do portugués de género, sexualidade e classe
engquanto um mecanismo de subversido na elaboracao linguistica de uma identidade
de grupo e subjetividades individuais. A metodologia usada é baseada em uma
pesquisa por introspeccao, andlise bibliografica e revisao da literatura sobre o tema,

tendo como base tedrica a Sociolinguistica e a Linguistica Queer.

Palavras-chave: Sociolinguistica. Variagao linguistica. Pajuba. Identidades de género.



ABSTRACT

Used by some contemporary artists in their creations and present in the 2018 National
High School Exam (known as ENEM in Brazil), it's understood, from the bibliography
about the subject, that the pajuba would have emerged among the “travestis” who
frequented the “terreiros” and temples of candomblé between the 1960s and 1970s
and were in direct contact with the yoruba and nagé spoken in those spaces. Gradually,
especially in the last two decades, this lexicon came to be directly associated with the
LGBTI+ population and defined as a “group language”. But, after it all, what are the
potentialities of this language? How can the use of determined linguistic lexicons
contribute to the constitution of certain identities and their experiences? Aiming to
answer these and other questions, the main objective of this article is to discuss how
trans people and “travestis” uses the pajuba as a linguistic variation of the portuguese
of gender, sexuality and class as a mechanism of subversion in the linguistic
elaboration of a group identity and individual subjectivities. The methodology used is
based on a introspective research, bibliographic analysis and literature review on the

subject, having as a theoretical basis the Sociolinguistics and Queer Linguistics.

Keywords: Sociolinguistics. Linguistic variation. Pajuba. Gender identities.
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“Sua lingua é uma faca”: o uso do pajuba como variedade linguistica do

portugués que contribui para o fortalecimento de identidades trans

1. INTRODUGCAO

Em 2017 a cantora, compositora, poeta e atriz Linn da Quebrada (nome
artistico utilizado por Lina Pereira dos Santos) lancou, de forma independente, o seu
primeiro album musical, chamado “Pajuba”. Linn é uma mulher transexual e escolheu
intitular o seu primeiro trabalho de estudio com 0 nome da popularmente chamada
“lingua LGBTI+"!. Ao longo do disco, em vérias das cangdes que o compdem, ela
empregou palavras do Iéxico pajubeyro?, fazendo referéncia as falas e vivéncias de
pessoas LGBTI+, mas principalmente travestis e pessoas transexuais (homens e
mulheres trans, ndo-binaries, agéneres, etc.). Mas qual seria a origem dessa lingua e
como pessoas LGBTI+ passaram a utiliza-la como sua?

Em 2021, as vésperas do seu aniversario, Linn lancou o seu segundo album de
estudio: trava linguas. Na faixa que abre o disco, “amor amor”, a artista faz referéncia
as pombogiras, entidades femininas da umbanda e também presentes em algumas
casas e terreiros de candomblé, e diz, em determinada parte:

Sua lingua é uma faca
Faco dela o meu perfume

Sacrifico o meu sangue
Transiciono no negrume

Assim como muitas outras artistas travestis e transexuais, Lina tem se
destacado no cenério cultural nacional atual e alcangado sucesso e visibilidade,
levando para os mais diversos meios sociais o0 que se entende por “cultura LGBTI+”

e, nesse nicho, os usos feitos de itens lexicais do pajuba como uma variedade

! Utilizo a sigla LGBTI+, neste trabalho, a partir de uma escolha epistemolégica e politica alinhada aos
atuais posicionamentos do Movimento LGBTI+ brasileiro visando a promog¢édo da inclusdo e da
visibilidade de pessoas com orientagdo sexual ou identidade de género desviantes do padrédo cis-
heteronormativo. Suas letras significam Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e
Intersexo. Essa sigla, no Brasil, possui historicidade prépria e é resultado dos debates produzidos nas
conferéncias nacionais organizadas pelo préprio movimento LGBTI. Sua forma atual € um lugar de
disputa tanto na militAncia como na academia, dividindo a opinido de pesquisadoras/es, autoras/es e
militantes/ativistas (GOMES JUNIOR, 2019, p. 20).

2 Flex&o do termo “pajuba” que emprego a partir das propostas de Carlos Henrique Lucas Lima (2017).
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linguistica utilizada pela comunidade LGBTI+ brasileira®. Essa linguagem apareceu,
inclusive, em uma questdo do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) no ano de
2018 (HARTMANN, 2018), trazendo para a sociedade um grupo e uma cultura que
fazem parte da histéria brasileira e, ha muito, tém sido marginalizados e sofrido com
as violéncias de um pais conservador, machista e transfobico, como revelam os dados
apresentados pelo mais recente Dossié Assassinatos e Violéncias contra Travestis e
Transexuais Brasileiras em 2021 (BENEVIDES, 2022), publicado pela Associacao
Nacional de Travestis e Transexuais do Brasil — ANTRA.

Ao dizer que a ‘lingua é uma faca”, estaria Linn fazendo uma referéncia as
potencialidades da fala e do discurso? Poderiamos inferir que as mesmas poténcias
podem ser atribuidas ao pajuba utilizado por pessoas trans e travestis? De que
maneira o dominio de uma variedade ou variante linguistica conhecida principalmente
por um grupo social especifico atua nas relacées dessas pessoas com a sociedade
em geral e quais subjetividades se movimentam e se constituem nesses individuos a
partir dos usos linguisticos que fazem do pajuba?

Visando responder as questdes elaboradas e apresentadas acima, tornou-se
interessante investigar como é utilizado, nesse contexto, o pajuba. Enquanto uma
pessoa LGBTI+ (sendo eu um homem cisgénero, negro, pansexual e praticante do
candomblé oriundo da periferia do Rio de Janeiro), tive contato desde cedo com
termos e palavras que compdem este vocabulario — e desenvolvi muito da minha
propria identidade a partir do uso que fiz e fago dessa lingua. Contudo, foi somente a
partir de uma pesquisa realizada no ambito do curso de Especializagdo em Estudos
Linguisticos e Literarios, pelo Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e Tecnologia do
Rio de Janeiro, no campus de Nilopolis (RJ), que esses usos linguisticos me
inquietaram ao ponto de desejar té-los como meu objeto de estudo. E é isso o que
busquei realizar neste artigo: uma discusséao tedrica sobre o pajuba como fenémeno

de uma variagao linguistica do portugués falado no Brasil.

3 Segundo o Dicionério de Linguistica de Dubois et. al. (1998), ha diferenca entre os termos variacéo,
variavel, variantes e variedade. Embora sejam parecidos, ndo podem ser considerados sinbnimos: a
variacdo é o processo em que duas ou mais formas de |éxico podem ocorrer num mesmo contexto
linguistico, com mesmo valor referencial; a variavel é o fenbmeno em sua variacao, isto é, a lingua em
variacdo; variantes sdo as formas individuais coexistentes, que concorrem em uma variavel; a
variedade, por fim, é a fala de uma comunidade de modo global. Em outras palavras, o processo € de
variacdo linguistica, mas o uso dos itens lexicais dessa variante marca uma variedade linguistica, uma
norma.
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Para a realizagao deste trabalho, embora nao tenha havido o recolhimento de
um corpus como metodologicamente se costuma realizar nos trabalhos de Linguistica,
por meio de entrevistas, por exemplo, os dados nos quais baseio os meus argumentos
foram reunidos por introspeccao, conforme realizado por Robin Lakoff (2012), isto é,
pela observacdo em minhas préprias vivéncias da fala de travestis, pessoas trans e
LGBTI+, no geral, conhecidas minhas ou com quem convivo. Assim, a discussao se
dara com ilustracoes de termos e falas que selecionei a partir das minhas vivéncias
pessoais e relagdes, enquanto dados que caracterizam a variante pajuba do
portugués. O objeto aqui estudado, por isso, é a variedade linguistica, e ndo as
travestis ou pessoas transexuais, suas primeiras falantes, haja vista que todas sao
capazes de falar por si mesmas, de elaborar saberes e epistemologias, de engendrar
discussoes, e ndo cabem mais sob o foco de nenhuma lupa cientifica ou de nenhum
texto académico que pretenda destitui-las da sua humanidade convertendo-as em
tema a ser analisado.

Dessa maneira, um dos objetivos deste artigo é discutir exatamente a lingua na
constituicao dos sujeitos e a resisténcia por meio da fala, através do uso do pajuba
entendido dentro do processo de variacdo linguistica do portugués brasileiro, e
somente por isso na segunda secao falo um pouco sobre as identidades transexuais.
Para debater o pajuba, que € o motivo deste trabalho, adotei uma abordagem
qualitativa para discutir o léxico dessa lingua. Assim, tive como base tedrica a
Sociolinguistica e a Linguistica Queer (BORBA, 2015), com contribuicées dos Estudos
Descoloniais (LUGONES, 2020; VERGUEIRO, 2015; BALLESTRIN, 2013; SPIVAK,
2010), por meio dos quais analisei como o0 pajuba atua nas relagdes de poder da
sociedade hegemonicamente cisgénero* e heteronormativa, afetando e produzindo
subjetividades, identidades e modos de resisténcia entre as travestis e pessoas trans.

Tal discussédo se da a partir de uma analise bibliografica e da revisdo da

literatura sobre o tema. Isto estabelecido, e entendendo por meio da Sociolinguistica

* O prefixo “cis-” tem origem no latim, onde significa “no mesmo lado de”, e tem o seu uso nas palavras
Cisgeneridade e Cisgénero para definir a qualidade de ou pessoa que se identifica e expressa o0 seu
género de acordo com o0 sexo com o qual foi designada ao nascer, de maneira concordante com o
binarismo dos géneros e levando em consideragao o sexo biolégico e/ou designacao social (em escala
reduzida) e o processo de socializagao em relagdo ao género (sendo central este aspecto). Assim,
homens sao masculinos e mulheres sao femininas. Cisgénero é, dessa forma, a pessoa ndo-
transgénero e nao-transexual, sendo a cisgeneridade oposta a transgeneridade e a transexualidade,
em que o prefixo “trans-” em latim significa “do outro lado”, “ao contrario”. Portanto, fransgénero ou

transexual é aquela pessoa cuja identidade de género é oposta aquela que Ihe é designada.
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que o pajuba pode ser considerado uma variacao linguistica de género, sexualidade
e classe (COELHO, 2010; MOLLICA, BRAGA, 2004), a metodologia empregada se
deu inicialmente de forma exploratéria, com o levantamento de referencial teérico, e
posterior escrita do texto segundo o que Carlos Henrique Lucas Lima (2017)
denominou “método pajubeyro ou escrita queer’, isto €, uma “performance escritural”,
um texto “em processo” que se constroi materialmente enquanto permite elaboracoes
de subjetividades a partir da discussao do pajuba. Pois, se muito de quem sou se
formou com a fala do pajuba, a escrita sobre essa lingua também me permitiu novas

e outras constituicbes de mim.

2. SOCIOLINGUISTICA, VARIACAO LINGUISTICA E O PAJUBA

A lingua e a fala estdo, de certo modo, intrinsecamente relacionadas. Nao ha
como estudar a lingua sem considerar a fala, que é a sua expressao individual. A
linguagem é a capacidade de comunicag¢ao, um sistema social e cultural que se
concretiza na lingua, na pratica da fala. O que difere a lingua da linguagem é que a
lingua possui signos linguisticos, sendo coletiva e abstrata, enquanto a fala é concreta
e individual.

A lingua, que ja era objeto e tema de estudo cientifico pelo menos desde o
século XIX, aos poucos passou a ser objeto de uma corrente de estudo linguistico que
surgiu na década de 1960 com o norte-americano William Labov chamada
Sociolinguistica. Para Labov (2018), os processos sociais se refletem diretamente nas
estruturas linguisticas, ndo sendo possivel ignorar a presenga do social na analise
linguistica. Segundo ele, “a lingua é uma forma de comportamento social” (LABOV,
2018, p. 215), cujo estudo nao pode ignorar a variabilidade. Labov exemplifica:

Criangas mantidas em isolamento ndo usam a lingua; ela é usada por seres
humanos num contexto social, comunicando suas necessidades, ideias e

emogdes uns aos outros. [...] E questionavel se frases que nada comunicam
a ninguém fagam parte da lingua. (LABOV, 2018, p. 215.)

A partir da definicdo do que seria a Sociolinguistica fornecida por Labov (2018),
poderiamos considerar, por extensdo, os trabalhos do estruturalista Ferdinand de
Saussure (1857-1913) como estudos préximos da Sociolinguistica, ainda que muito
anteriores. O fundador do estruturalismo ja apregoava que a langue seria a parte
social da linguagem (BALLY et. al., 2006). Para Saussure, a linguistica seria uma
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ciéncia interessada no estudo dos signos na vida social, e essa visao € corroborada
por Labov (2018) ao distinguir os conceitos saussurianos de langage, langue e parole.
A langage pode ser compreendida como a linguagem, a capacidade de comunicacao
por meio de signos especificos, e a parole como a fala, a expressao individual da
lingua. Por sua vez, “segundo Saussure, langue é a parte social da linguagem... ela
nao existe fora de um tipo de contrato estabelecido entre os membros de uma dada
comunidade” (LABOV, 2018, p. 217).

Cabe dizer, aqui, que embora este trabalho se insira na Sociolinguistica, nao
ignoro nem dispenso que outros campos dos estudos linguisticos incorporem as
influéncias do fator social em suas analises e trabalhem com a heterogeneidade da
lingua e o seu carater dindmico, como a corrente do Funcionalismo, area que alcancou
os linguistas dos Estados Unidos nos anos de 1970 como apresentam Campos,
Machado e Castanheira (2016) em interessante artigo sobre a Linguistica Funcional.

Conforme aponta Joaquim Mattoso Camara Jr. (1992b), a lingua pode variar
no espaco (de modo diatépico, no mesmo periodo temporal em dialetos regionais); na
hierarquia social (de modo diastratico, em dialetos sociais nos quais interferem a
profissao, religidao, classe, género, sexualidade, etc. da pessoa falante); na passagem
temporal (sendo uma variacdo diacrénica) e, por fim, de acordo com a situacao
comunicativa (sendo uma variacao diasfasica).

Em toda lingua ha, ao lado da “regularidade”, “irregularidades” como a variagao
que ocorre na fala individual ou de determinados grupos. A variagdo pode ser definida
como um processo em que duas ou mais formas de fala podem ocorrer no mesmo
contexto linguistico com o mesmo valor referencial. Ela ocorre em todos os niveis de
estudo linguistico (fonético-fonoldgico, morfoldgico, sintatico, semantico, lexical) e em
suas interfaces, podendo ser causada por condicionadores linguisticos (internos) e
sociais (externos).

Ao lado do conceito de “variacdo”, ha o conceito de “variedade” (MOLLICA,
2004), que trata da fala de uma comunidade de um modo global. Esta “fala de um
modo global” é estabelecida como a norma — e é ai que se da a valoragao social,
tendo em vista que é a sociedade que estabelece a norma e aponta o “certo” e o
“‘errado”, o ‘regular” e o “irregular’. Dessa maneira, a Sociolinguistica nao visa
fundamentar relagdes de conhecimento estabelecendo a diferenga entre uma validade

universal e outra restrita, mas parte dos principios da ciéncia linguistica para estudar
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uma “irregularidade” a partir de uma “regularidade” definida pela norma social. A
lingua € um bem coletivo, de todas as pessoas, ja a fala, ndo. A fala é restrita,
individual.

Toda lingua viva é dindmica, varia, ou seja, sofre transformacdes em virtude de
varios fatores. Nao ha lingua individual, de uma sé pessoa, pois a lingua esta
intrinsecamente relacionada com a sociedade. A lingua diz respeito a coletividade, a
uma ética social coletiva. E essa coletividade se da de maneira concreta na fala dos
individuos, em sua manifestacdo. A variacao da fala de uma comunidade linguistica
especifica (no caso deste artigo, as travestis e pessoas transexuais), sendo a variagao
da fala parte das normas linguisticas e sendo a lingua um bem coletivo, dotado de
uma ética social, expressa esta mesma ética por meio da fala, mesmo nas suas
“irregularidades” e variagdes da norma estabelecida®.

A partir dessa discussao até aqui apresentada, Maria Cecilia Mollica (2004)
assim define e delimita o que é a Sociolinguistica, base tedrica utilizada neste trabalho:

A Sociolinguistica é uma das subareas da Linguistica e estuda a lingua em
uso no seio das comunidades de fala, voltando a atengéo para um tipo de
investigagdo que correlaciona aspectos linguisticos e sociais. Esta ciéncia se
faz presente num espago interdisciplinar, na fronteira entre lingua e

sociedade, focalizando precipuamente os empregos linguisticos concretos,
em especial os de carater heterogéneo. (MOLLICA, 2004, p. 9.)

Como dito anteriormente, e reforgado por esse trecho de Mollica (2004), todas
as linguas apresentam um dinamismo inerente a si mesmas, e n&o seria diferente com
o portugués, uma lingua heterogénea com variacgées diversas. Logo, compreendendo
o sistema linguistico como um sistema heterogéneo, a variagcao pode ser assimilada
como uma regularidade inerente ao sistema, sendo as/os suas/seus falantes
competentes linguisticamente para lidar com as suas variaveis. Nesta abordagem,

deve-se levar em consideragcdo o componente social na analise da lingua — a relagéo

5 Importante ressaltar a diferenga existente entre “norma objetiva” e “norma subjetiva”, processos que
se dao no estabelecimento de critérios através dos quais uma norma é eleita como padréo e, a outra,
€ rechacada pela sociedade tida como culta. Johannie St-Roch (2015) diz que “o conceito de norma
pode ser visto de maneira geral como um certo padrdo comportamental a ser seguido, um modelo, uma
acao a ser feita conforme” (ST-ROCH, 2015, p. 19). Segundo ela, a lingua é uma atividade social e os
seus locutores estdo submetidos a normas linguisticas como a tradicdo normativa-prescritiva, cujo
aspecto central € normatizar e prescrever o “certo” e o “errado” e o modelo a ser seguido na lingua
escrita e, consequentemente, na lingua falada. Nesse sentido, St-Roch explica que a “norma objetiva”
trata do que é considerado normal, habitual, tradicional, enfim: os padrdes passiveis de observagdo em
uma comunidade de fala, enquanto que a “norma subjetiva” remete ao que é normativo, isto é, o sistema
de valores que estabelece o considerado ideal, a norma que norteia, julga e valoriza o desempenho
linguisticos dos falantes de uma dada comunidade (ST-ROCH, 2015, p. 29).



15

que existe e as trocas estabelecidas entre a sociedade, a cultura e a lingua da
comunidade de fala. Como aponta Fabiana Almeida (2008),
E por meio da lingua que o homem representa seu universo, seus
pensamentos, seus desejos e seus ideais; é por seu intermédio que a cultura
de um povo se manifesta. [...] Lingua e cultura estao de tal forma entrelacadas
que nao é possivel estuda-las isoladamente. Logo, para captar a cultura de

um povo, é fundamental que se conhega bem a sua lingua. (ALMEIDA, 2008,
p. 18.)

Levando em consideracao alguns fatores como regido, sexo, género, raca,
idade e classe social, por exemplo, é possivel perceber mudancas fonolégicas e
lexicais nas formas de falar o portugués. Essas variagcdes na lingua sao produtos
culturais e sociais. Um exemplo interessante de como a lingua varia, no exercicio da
fala, de acordo com esses fatores destacados acima, nos é trazido pela sociéloga
Lélia Gonzalez no seu classico artigo “Racismo e sexismo na cultura brasileira”, de
1984. Em determinado momento do texto, ela escreve:

E engragado como eles gozam a gente quando a gente diz que é Framengo.
Chamam a gente de ignorante dizendo que a gente fala errado. E de repente
ignoram que a presenga desse r no lugar do /, nada mais € que a marca
linguistica de um idioma africano, no qual o | inexiste. Afinal, quem que é o
ignorante? Ao mesmo tempo, acham o maior barato a fala dita brasileira, que
corta os erres dos infinitivos verbais, que condensa vocé em cé, o estd em ta
e por ai afora. Nao sacam que tao falando pretugués. (GONZALEZ, 1984, p.
238. Grifos da autora.)

O que Gonzalez buscou dizer, embora os objetivos do seu texto sejam
diferentes dos que persigo neste artigo, e lembrando da importancia de se considerar
a cultura no estudo da lingua de um povo conforme destacado por Almeida (2008)
anteriormente, € que ndo se pode esperar que exista homogeneidade cultural na
manifestacdo da fala individual da lingua portuguesa no tocante as pessoas
racializadas. Lingua e cultura estdo entrelagadas. Em outras palavras, pessoas
negras sao culturalmente atravessadas por marcas linguisticas de idiomas e linguas
africanas que atuam sobre a forma como irdo falar o portugués. De forma perspicaz,
Gonzalez (1984) descreve como a raga é um fator de influéncia sobre a variagdo
linguistica.

Outros fatores sociais e culturais que atuam de maneira direta sobre a variagcao
de uma lingua, e que merecem atengao para a compreensao do argumento defendido
neste trabalho, sdo o0 sexo e o género. Antes de mais nada, considero o género

segundo as postulacdes de Judith Butler (2017), para quem este € uma construcao
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social influenciada pela cultura de determinado tempo ou local, que se manifesta e se
realiza a partir da estilizacdo do corpo, isto €, pela repeticdo de certos atos
performaticos determinados por um quadro regulatério, que ela conceitua como
“‘performance de género”. Desse modo, o0 género seria algo que fazemos, e n&o o que
somos. Seria uma performance construida por cada individuo de acordo com os
atravessamentos que vivencia e experimenta. No entanto, como essa performance de
género influencia a fala de uma pessoa? Como se da a variacao de género na lingua?
Homens e mulheres cisgénero falam diferentemente entre si e de pessoas
transexuais? Para responder a essas perguntas, recorro a Maria da Conceicao de
Paiva (2004), para quem
As diferencas mais evidentes entre a fala de homens e mulheres se situam
no plano lexical. [...] A andlise da dimensao social da variagao e da mudanga
linguistica ndo pode ignorar, no entanto, que a maior ou menor ocorréncia de
certas variantes [...] estejam associados ao género/sexo do falante e a forma
de construgao social dos papéis feminino e masculino. [...] género/sexo pode
ser um grupo de fatores significativo para processos variaveis de diferentes
niveis (fonolégico, morfossintatico, seméntico) e apresenta um padrdo

bastante regular em que mulheres demonstram maior preferéncia pelas
variantes linguisticas mais prestigiadas socialmente. (PAIVA, 2004, p. 33-34.)

Ja num primeiro momento, Paiva (2004) destaca que pessoas do género
feminino tendem a dar preferéncia a uma variacdo da fala mais prestigiada
linguisticamente, a forma culta da lingua. Segundo a autora, existiria “uma maior
consciéncia feminina do status social das formas linguisticas” (PAIVA, 2004, p. 35).
Ela argumenta que as sociedades ocidentais possuem aspectos de organizacao
sociocultural especificos e que tais aspectos sao partilhados entre os falantes de
determinada comunidade. Nesta partilha, é possivel reconhecer entre as mulheres um
certo padrdao segundo o qual as mulheres apresentam um “conservadorismo
linguistico”, optando na maioria das vezes pela utilizacdo das formas mais cultas da
variacao, diferentemente dos homens. Paiva continua:

Nao raro, as mulheres tendem a liderar processos de mudanca linguistica,
estando, muitas vezes, uma geracgéo a frente dos homens. [...] Quando se
trata de implementar na lingua uma forma socialmente prestigiada, [...] as
mulheres tendem a assumir a lideranga da mudancga. Ao contrario, quando se
trata de implementar uma forma socialmente desprestigiada, as mulheres

assumem uma atitude conservadora e os homens tomam a lideranga do
processo. (PAIVA, 2004, p. 37.)

Para Paiva (2004), por fim, além de as diferengas linguisticas entre homens e

mulheres poderem ser mais ou menos acentuadas de acordo com suas idades ou a
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classe social a que pertencem, o género da pessoa é reafirmado de acordo com a
variacao linguistica empregada por ela. Isto é, a fala € um meio de construgdo do
género, ou, como diria Butler (2017), a fala funda discursos por meio dos quais o
género é performado, afirmado e vivido. Assim, se mulheres e homens cisgénero
falam diferentemente entre si, pode-se concluir que pessoas transexuais fazem o
mesmo, falando diferentemente ndo sé entre si, mas também distintamente das
pessoas cisgénero. Entendo, pois, que travestis e pessoas transexuais utilizam
variacdes linguisticas do portugués que as permitem se diferenciar das pessoas
cisgénero. Dessa forma, inicialmente inspirado numa perspectiva laboviana, interpreto
a variacao linguistica como uma variagao cultural e social inerente as comunidades
de fala, tal como esclarece Coelho (2010):
Nao existe uma comunidade de fala homogénea, nem um falante-ouvinte
ideal. Pelo contrario, a existéncia de variagao e de estruturas heterogéneas
nas comunidades de fala é um fato comprovado. Existe variagédo inerente
dentro da comunidade de fala — ndo ha dois falantes que se expressam do

mesmo modo, nem mesmo um falante que se expresse da mesma maneira
em diferentes situagées de comunicagéo. (COELHO, 2010, p. 22.)

Deve-se ter cuidado, porém, para nao se confundir a variagao linguistica com
o fendbmeno do multilinguismo, como nos lembra Mollica (2004). Segundo a autora, a
diversidade linguistica (ou variagdes em uma lingua) é diferente de multilinguismo.
Um pais pode ter, em seu territério, a manifestagdo de mais de uma lingua, ao que se
chama multilinguismo. Ja a variac&o linguistica € a manifestagdo de heterogeneidade
na fala de um Unico sistema, ou seja, de uma s6 lingua. Outras definicdes que podem
causar confusbes sao as de dialeto e jargdo. Para pensar o dialeto, parto das
seguintes defini¢des segundo Joaquim Mattoso Camara Jr. (1992a):

Do ponto de vista puramente linguistico, os dialetos séo falares regionais que
apresentam entre si coincidéncias de tracos linguisticos fundamentais. Cada
dialeto nao oferece, por sua vez, uma unidade absoluta em todo o territério
por que se estende, e pode dividir-se em “subdialetos’, quando ha
divergéncia apreciavel de tragos linguisticos secundarios entre zonas desse
territério. A classificacao dos dialetos e subdialetos de umalingua é, até certo
ponto, convencional, pois depende dos tragos linguisticos escolhidos para
base de classificacdo; sdo sempre preferidos tracos fonoldgicos e
morfol6gicos porque a fonologia e a morfologia sédo aspectos de uma lingua
mais estaveis, mais sistematicos e mais caracteristicos de sua fisionomia.
(CAMARA JR., 19923, p. 95.)

Ja o Dubois et. al. (1998) fornece a seguinte explicagéo:

O dialeto é uma forma de lingua que tem o seu proprio sistema léxico,
sintatico e fonético, e que é usada num ambiente mais restrito que a prépria
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lingua. 1. Empregado corretamente como dialeto regional por oposicao a
lingua, dialeto € um sistema de signos e de regras combinatérias da mesma
origem que outro sistema considerado como lingua, mas que se desenvolveu,
apesar de nao ter adquirido o status cultural e social dessa lingua,
independentemente daquela [...]. 2. O dialeto social € um sistema de signos
e de regras sintaticas usado num dado grupo social ou em referéncia a esse
grupo. Esse sistema pode ser reduzido a unidades lexicais que, posto de lado
o valor afetivo, duplicam as unidades do vocabulario geral num determinado
dominio. (DUBOIS; GIACOMO; GUESPIN; MARCELLESI; MEVEL, 1998, p.
184. Grifos dos autores.)

Tanto Camara Jr. (1992a) como os autores do Dicionario (1998) apresentam
definicdes para o sentido de dialeto bastante préximas, mas € interessante perceber
também a definicdo de jargao, igualmente segundo o Dicionario (1998):

O jargdo foi, primeiramente, uma forma da giria, utilizada em uma
comunidade, geralmente marginal, que sente a necessidade de nédo ser
compreendida pelos ndo-iniciados ou de distinguir-se do comum [...]. Por
extensdo, jargdo é empregado para designar uma lingua que julgamos

deformada, incorreta ou incompreensivel. (DUBOIS; GIACOMO; GUESPIN;
MARCELLESI; MEVEL, 1998, p. 356. Grifos dos autores.)

Como se vé, a definicdo de jargao apela para um entendimento da lingua como
algo formado, compreensivel e correto. Assim, falares e linguas que escapam a norma
culta padrao estabelecida para o portugués brasileiro e que propéem sentidos e
significados incompreensiveis para a maioria da sociedade, sdo muitas vezes
consideradas incorretas, cabem também ser definidas dentro desses critérios.

Assim, a partir das definigdes até aqui apresentadas, compreendo que o pajuba
pode ser considerado uma variagao diastratica social em decorréncia dos seus tragos
linguisticos fundamentais que ndo sdo homogéneos em todo o territério brasileiro, ndo
possuindo uma unidade de sentido compartiihada em todas as regides ou entre
pessoas trans e pessoas cis, como também pode ser entendido como um jarg&o, por
ser utilizada predominantemente por uma populagdo marginalizada e considerada
incorreta de acordo com a norma culta do portugués brasileiro.

Contudo, embora o pajuba possa ser definido enquanto um dialeto ou jargéo,
por ser um modo de falar restrito de uma comunidade linguistica menor, o argumento
que aqui defendo € que o pajuba é uma variacao linguistica no contexto heterogéneo
do portugués brasileiro a partir dos fatores raca, sexo e género, pensando a partir da
definicdo de variagéo linguistica segundo Mollica (2004), nos atravessamentos de
raca e género de acordo com Gonzalez (1982) e Paiva (2004) e na influéncia da
cultura sobre a lingua de acordo com Almeida (2008). Como este artigo esta inserido

no escopo dos estudos de Sociolinguistica, cujos trabalhos apontam que nem todas
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as pessoas do Brasil falam o portugués da mesma forma, vejo o pajuba, assim, como
uma espeécie de “fissura regular” em um sistema que ndo se consegue homogéneo,
mas se faz compreensivel por aquelas/es que o compartilham, por ser dotado de uma
heterogeneidade estruturada e por seus/suas falantes fazerem parte de um grupo
social marginalizado cuja cultura e experiéncias coletivas e vivéncias individuais
atuam sobre a lingua que falam. E tal variacao linguistica pode ser sistematizada e
compreendida. Mas o que seria, afinal, o pajuba, esta lingua (ou variante linguistica)
sobre a qual venho me debrugcando?

Para compreender o pajubé, alguns trabalhos sdo merecedores de citacdo. E
possivel ver no livro Didalogo de Bonecas (1995), da ex-presidente da extinta
Associacao de Travestis e Liberados (ASTRAL) Jovana Baby, o primeiro estudo de
félego sobre o pajuba ao reunir 800 termos usados pela comunidade LGBTI+ brasileira
(STYCER, 1995). Outro trabalho igualmente importante, e precursor sobre o tema, foi
o livro Aurélia, a diciondria da lingua afiada de Angelo Vip e Fred Libi (2006). Mas o
que seria e quando teria surgido essa lingua?

O provavel inicio dos usos do pajuba, ou o que pode ser tido como o0 seu
surgimento, teria se dado entre as travestis e homossexuais efeminados que
frequentavam os terreiros e rocas de candomblé nas décadas de 1960 e 1970, durante
a ditadura civil-militar, e o seu uso seria principalmente politico, vinculado “a um
ativismo que se volta contra a subalternizagéo das subjetividades daquelas pessoas
langadas para o ndo-lugar da linguagem: a abjecao” (LIMA, 2017, p. 59). De acordo
com Peter Fry (2015) e Ruth Landes (2002), o candomblé no Brasil se constituiu como
um espacgo acolhedor para as homossexualidades, em especial para os homens gays
mais efeminados. Nos textos de ambos autores, é relatada a presenca de notaveis
“pais de santo” homossexuais nos terreiros de candomblé, e essa presenca nos é
justificada por Luan da Cruz e Raphael de Paula Tito (2016):

Por ser o Candomblé uma religido nascida de uma segregac¢ao sociorracial e
associada, durante muito tempo, a feiticaria e & magia negra, houve uma
repulsa total a essa crenga, e a religidao, entdo, por se ver marginalizada,
passou a ndo fazer as mesmas distingdes e restricdes que a sociedade Ihe
fazia. Nesse sentido, pode-se dizer que foi a “abertura de portas” para o
ingresso dos homossexuais poderem dedicar-se a uma crencga religiosa, sem

que fossem discriminados ou tivessem de abdicar de sua orientagdo sexual
em prol de um dogma religioso. (CRUZ; TITO, 2016, p. 16.)

Carlos Henrique Lucas Lima (2017) € outro autor que corrobora esta hipétese:
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Em relagdo a presenga de homossexuais nas religides de matriz africana,
mesmo sem um regramento [...] que oriente o papel de pessoas nao
heterossexuais em seus cultos, serao o Candomblé e a Umbanda as religides
a melhor receber essas pessoas. Uma hipétese talvez resida no fato de tais
religibes comungarem da experiéncia de opressdo vivida pelxs nao
heterossexuais, a qual é resultado direto da cristianizagdo do mundo
ocidental. (LIMA, 2017, p. 59.)

Contudo, apesar de abundantes as descricoes sobre a presenca de
homossexuais nos cultos afro-brasileiros, sdo quase inexistentes relatos sobre a
participacao ativa de travestis nos ritos, mesmo em etnografias especificas sobre elas
como a realizada na Bahia por Don Kulick (2013) nos anos 1990, ainda que ele relate
que elas transitavam e frequentavam aqueles espacos religiosos ou compartilhassem
dos seus sentidos de seus signos e simbolos religiosos. O que €, de fato, local de
concordancia entre pessoas LGBTI+ é que esta lingua teria chegado no espaco
urbano a partir das travestis. Segundo Lima (2017), Keila Simpson, ex-presidenta da
ATRAS (Associacao de Travestis de Salvador), argumentou que o uso do pajuba no
espaco urbano, na fala das travestis, teria se iniciado durante o periodo da ditadura
civil-militar como forma de protecdo contra a repressao policial e um meio de
despistarem de pessoas indesejadas, sendo hoje uma lingua amplamente utilizada
por pessoas LGBTI+. Para Lima (2017):

O “Pajuba”, também conhecido como “Bate!” ou em uma outra variagao
“Bajuba”, tem origem nos dialetos africanos Yoruba e Nagb, prodigamente
utilizados pelo chamado “povo de santo”, praticantes das religides de matriz
afro-brasileira, notadamente o Candomblé e a Umbanda. Uma definicao

simples, mas nao menos complexa de Pajuba, é a seguinte: o repertoério
vocabular utilizado pelas comunidades LGBT's. (LIMA, 2017, p. 33).

Logo, teria sido através do “povo de santo” e dos seus usos do ioruba e do nagd
que o pajuba teria se desenvolvido, com o que concordam Cruz e Tito (2016), para

quem:

No Brasil, o idioma ioruba se manteve presente pela tradicdo nas rezas,
cantigas e saudagdes usadas no Candomblé. [...] Essa “lingua-de-santo” é a
proveniéncia vigente dos aportes lexicais africanos no portugués do Brasil.
[...] Emerge [dai] uma grande riqueza linguistica, resultante de mais de trés
séculos da escravatura, que, incontestavelmente, teria influéncias no modo
de falar do pais. Segundo Yeda Pessoa de Castro [...] um dos maiores grupos
vendidos do continente africano para o Brasil corresponde aos sudaneses,
cujo idioma é o ioruba, podendo, também, ser denominados de nagbé [...]
sendo ele o mais falado nos terreiros de candomblé do pais. Em decorréncia
desta origem a maioria das palavras usadas no falar homossexual, numa
forma de, como no candomblé, evitar que pessoas de fora entendam
conversas intimas, sendo a lingua, neste caso, usada como uma espécie de
codigo de resisténcia. (CRUZ; TITO, 2016, p. 16-17.)
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Para Cruz e Tito (2016), esse “falar homossexual”, o pajuba, se constituiu como
um “codigo de resisténcia”, ou seja, uma lingua falada por pessoas que compartilham
uma identidade em comum e nao desejam se fazer compreendidas pelo restante da
sociedade. Desse modo, foi por meio da presenca de pessoas LGBTI+ nos espacos
de culto afro-brasileiro e do contato direto das mesmas com a “lingua-de-santo” que
surgiu o pajuba, que de acordo com Lima seria, ao apresentar a sua tese, “além de
uma larga lista de palavras engragadas e ‘exéticas’, € reinvengédo constante, que
produziria ou ensejaria [...] redes de solidariedade entre as guei” (LIMA, 2017, p. 33).

Ha que se distinguir, porém, “pajuba”, a lingua, da chamada “giria LGBTI+”. O
pajuba é uma variacao linguistica do portugués brasileiro elaborada a partir do
universo lexical ioruba e nag6 falado nos terreiros de candomblé. Em outras palavras,
€ um conjunto de vocabulos com origem africana cujos sentidos sdo compreensiveis
por falantes do portugués a partir do compartilhamento de marcadores como racga,
sexualidade, género e classe social. O pajuba logo se consolidou numa forma de
protecdo de suas/seus falantes e, com o passar do tempo, ultrapassou as suas
primeiras usuarias (as travestis) e disseminou-se por toda a comunidade LGBTI+
brasileira, apresentando inclusive variagcoes regionais.

A giria LGBTI+, por outro lado, vai além dos termos e vocabulos em ioruba e
nag0, abarcando expressées em portugués, inglés, espanhol ou mesmo palavras
forjadas no/pelo meio social marginalizado no qual se encontram essas pessoas
(CRUZ; TITO, 2016, p. 18), o que Lima (2017) chama de “linguagens pajubeyras’.
Segundo ele, esta seria uma variagdo que pode ser notada entre o pajuba, como
historicamente se consolidou, e as suas novas formas de expresséao:

[...] um conceito de pretensdo mais abrangente e que almeja dar conta da
disseminagao do pajuba ndo s6 para outros grupos identitarios para além das
pessoas trans (em especial as travestis), como ainda dos processos de

criagdo de palavras e expressdes ndo necessariamente relacionadas a
idiomas e dialetos de origem africana. (LIMA, 2017, p. 56)

Como este trecho de Lima (2017) evidencia, o pajubd modificou-se, ampliou-
se, passou por processos que podem ser vistos como evolutivos, variando dentro da
sua propria estrutura linguistica por meio da criagdo de outras expressdes
“pajubeyras” com origens diversas dos idiomas africanos, como se deu num primeiro
momento. Em minhas vivéncias pessoais, pude eu mesmo observar tais mudangas
na incorporacao de termos outros e palavras de outros idiomas na fala de travestis,

pessoas transexuais e algumas outras LGBTI+. Por exemplo, convivo com um grupo
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de travestis, no municipio em que resido, que atualmente utilizam o termo “beijo” como
referéncia a “roubo”, quando antigamente diziam “dar a elza”. Outro exemplo é o uso
da palavra “barbie” para se referir a homossexuais masculinos efeminados, quando
antigamente empregavam o termo pajuba “adé”, do ioruba, significando
‘homossexual”. Se antes “adé cacura” era falado para tratar de “homossexuais
idosos”, agora muitas dizem simplesmente “maricona”.

Ainda assim, tanto o pajubd como as linguagens pajubeyras possuem
poténcias politicas e socioculturais e os seus usos justificam-se nao apenas por
permitirem a resisténcia e a protecdo de um grupo socialmente silenciado,
vulnerabilizado e subalternizado, mas também por sua importancia na constituicao de
identidades da comunidade LGBTI+ brasileira, especialmente para as travestis e
pessoas transexuais.

Compreendendo, portanto, o pajuba enquanto uma variante linguistica do
portugués, podemos compreender consequentemente que ele promove e colabora na
constituicdo de identidades e subijetividades das travestis e pessoas transexuais. As
palavras nao sdo meros instrumentos de comunicagao e expressao. O portugués é
uma lingua com origem colonial, branca e constitui discursos e subjetividades de
ordem patriarcal e heteronormativa. Os individuos ndo se utilizam das palavras
meramente para moverem-se pelo mundo. As palavras, bem mais que isso, sdo
signos vividos, representativos, e no tocante ao pajuba constituem-se em “instancias
de subjetivagao”, posto que criam e fundam a realidade (LIMA, 2017, p. 20). O pajuba
institui discursos, praticas, experiéncias e vivéncias que vao de encontro com 0s
discursos hegemonicos impostos pela lingua portuguesa, mas, sobre isso, falarei mais
detidamente adiante.

3. PAJUBA, TRAVESTILIDADE E OUTRAS IDENTIDADES TRANS

O uso do pajuba por travestis e pessoas transexuais fez com que ele se
consolidasse numa lingua propria do grupo, e chegou ao espaco urbano sendo
empregado como forma de protecdo, um “codigo” entre suas/seus falantes (LIMA,
2017). Com o passar do tempo, ultrapassou suas primeiras usuarias e disseminou-se
por toda a comunidade LGBTI+ brasileira. Contudo, apesar da disseminacao
contemporanea das chamadas “linguagens pajubeyras”, como diria Lima (2017), é
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sobre 0 pajuba histérico que escrevo, e as suas primeiras falantes, atualmente mais
presentes e visiveis do que jamais estiveram na sociedade (produzindo saberes,
epistemologias, artes e discursos que nos atravessam e modificam e enriquecem
enquanto seres) merecem algumas palavras por todas as suas contribuicoes.

As travestis e pessoas transexuais sempre estiveram presentes em nossa
realidade, embora sempre fossem marginalizadas e silenciadas (0 que ndao cabe mais)
por uma sociedade predominantemente cisgénero, conservadora, machista, patriarcal
e transfébica — basta lembrar dos nimeros divulgados no mais recente Dossié da
ANTRA e anteriormente apresentados. De acordo com Jaqueline Gomes de Jesus
(2012),

A transexualidade é uma questao de identidade. Nao é uma doenga mental,
nao € uma perversao sexual, nem é uma doencga debilitante ou contagiosa.
N&o tem nada a ver com orientagdo sexual, como geralmente se pensa, ndo
€ uma escolha nem é um capricho.

Ela é identificada ao longo de toda a Histéria e no mundo inteiro. A novidade
que o século XX trouxe para as pessoas transexuais foram os avangos
médicos, que lhes permitiram adquirir uma fisiologia quase idéntica a de
mulheres e homens cisgénero. (JESUS, 2012, p. 14.)

Para Jesus (2012), a transexualidade (ou ainda transgeneridade) é&,
basicamente, uma forma de ser e lidar, em variados graus, com o género com o qual
se identificam, diferentemente daquele que Ihes foi designado em seu nascimento.
Cabe dizer, porém, que apesar de os avangos médicos contemporaneos permitirem a
pessoas transexuais a constru¢ao corporal, estética e fisiolégica semelhante a de
pessoas cisgénero, nem todas as pessoas trans optam por essas alteragdes (como a
terapia hormonal ou cirurgias). A transexualidade € uma identidade que pode ser
vivida sob variados espectros, como a ndo-binaridade, a ageneridade, o género-fluido,
etc8. O que define e congrega todas essas identidades sob a transexualidade é a néo
identificacdo dessas pessoas com a cisgeneridade e a binaridade dos géneros, isto €,
o masculino e o feminino. Em resumo, para Jesus (2012, p. 15), a transexualidade é
uma identidade de género na qual a pessoa reivindica o seu direito legal e o
reconhecimento social de ser como se é. Eis, entdo, que surge a questdo na cabeca
de muitas pessoas cisgénero: qual a diferenca entre a travestilidade e a

transexualidade? De forma simplificada, nenhuma, a ndo ser um posicionamento

6 Para conhecer outras identidades de género, expressdes de género, identidades sexuais, condi¢des
sexuais ou romanticas, identidades romanticas e modificagbes corporais, ver: COLETIVO LGBT+
AMETISTA. Glossario LGBT+. Rio de Janeiro, UERJ: LACON — Laboratério de Comunicacgao, Cidade
e Consumo, 2019.
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politico adotado pelas pessoas de acordo com a identidade com a qual se
reconhecem. Inclusive, muitas mulheres transexuais atualmente preferem se
identificar como travestis como um mecanismo de subversao da marginalizacéo a qual
por muito tempo esta identidade foi legada.

E é a propria professora Jaqueline Gomes de Jesus a quem recorro,
novamente, mas dessa vez para citar a sua definicao de travestilidade e para explicar
tal diferenciacao politica desta identidade da transexualidade:

O termo “travesti” é antigo, muito anterior ao conceito de “transexual”, e por
isso muito mais utilizado e consolidado em nossa linguagem, quase sempre

em um sentido pejorativo, como sindnimo de “imitagéo”, “engano” ou de “fingir
ser o que nao se €”.

A nossa sociedade tem estigmatizado fortemente as travestis, que sofrem
com a dificuldade de serem empregadas, mesmo que tenham qualificagéo, e
acabam, em sua maioria, sendo, em grande parte, excluidas [...] e forgadas
a sobreviverem na marginalidade [...]. (JESUS, 2012, p. 16-17.)

7

A travesti € uma identidade de género feminina, especificamente latino-
americana, sendo mais frequente no Brasil, com a qual se reconhecem pessoas que
vivenciam papéis de género femininos. Travestis e pessoas transexuais,
especialmente mulheres transexuais, ndo devem ser confundidas com drag queens
ou transformistas (performances artisticas) nem com crossdressers (expressao de
género), por exemplo. Travestis seriam, de acordo com Jesus, pessoas que “nao se
reconhecem como homens ou como mulheres, mas como membros de um terceiro
género ou de um nao-género” (JESUS, 2012, p. 17), que é, contudo, feminino,
afirmacao que encontra concordancia neste trecho escrito por Don Kulick (2013):

A principal caracteristica das travestis [...] € que elas adotam nomes
femininos, roupas femininas, penteados e maquiagem femininos, pronomes
de tratamento femininos, além de consumirem grande quantidade de
hormdnios femininos e pagarem para que outras travestis injetem até vinte
litros de silicone industrial em seus corpos, com o objetivo de adquirir

aparéncia fisica feminina, com seios, quadris largos, coxas grossas €, 0 mais
importante, bundas grandes. (KULICK, 2013, p. 21.)

A pesquisa realizada por Kulick em Salvador, nos anos 1990, com um grupo de
travestis, € um rico estudo etnografico sobre as vivéncias e experiéncias dessas
pessoas. Contudo, ndo ha como ignorar a forma como Kulick colocou as travestis num
lugar de “exotismo”, de “objeto a ser estudado”, ou o seu olhar estereotipado para as
travestis e a construcédo sensacionalista de algumas de suas observagdes, e como o
seu trabalho encontra-se, atualmente, datado — levando em consideracdo o

desenvolvimento do préprio movimento trans no pais nos ultimos anos e o0s
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posicionamentos sobre si e suas vivéncias que essas pessoas tém apresentado para
a sociedade.

De fato, a principal caracteristica com a qual se identificam as travestis é a
adocao de uma performatividade de género feminina. Todavia, nem todas se valem
de horménios, cirurgias ou silicone para se afirmarem como travestis. Ser travesti,
assim como ser transexual, ndo é nada mais que uma auto-identificacao para além da
binaridade da cisgeneridade. Nao obstante, algo do trabalho de Kulick (2013) que
pode contribuir para a discussdao aqui elaborada é a forma como as travestis
historicamente foram violentadas e marginalizadas das mais diversas maneiras pela
sociedade, o que por muito tempo influenciou negativamente na elaboracado dessa
identidade por quem assim se reconhece. Conforme escreve Rogério Diniz Junqueira
(2013), a grande maioria das pessoas que se identificam e expressam o0 seu género
como travestis ndo encontram acolhimento desde cedo em suas familias, muito
menos no espaco escolar e posteriormente no mercado de trabalho.

Kulick (2013) observou, a partir da sua pesquisa, que muitas travestis se
identificavam como “bichas” ou “viados” que se “travestiam” de mulher para trabalhar,
ou porque assim sentiam-se melhor. A travestilidade por muito tempo foi colocada
como algo menor, perigoso, inferior e marginal em comparagdo com a
transexualidade. Enquanto mulheres transexuais eram acolhidas na sociedade, a
partir da segunda metade do século XX, como “milagres da medicina” que as
“transformavam em quase mulheres”, as travestis eram vistas como “homossexuais
efeminados e violentos” (TREVISAN, 2018). Tal construgao € historica e escrevi sobre
isso, junto com Thiago Barcelos Soliva, em artigo anteriormente publicado (SOLIVA;
GOMES JUNIOR, 2020).

Conforme pudemos concluir em nosso texto (SOLIVA; GOMES JUNIOR, 2020),
embora existam registros historicos de “travestilidade” ou “transgeneridade” desde o
periodo colonial no Brasil, tais termos ndo eram empregados de acordo com a
compreensao que temos deles atualmente. No pensamento cientifico e no imaginario
social, durante muito tempo o que entendemos por “travestilidade” era tido como
“travestismo”, e este era compreendido de maneira analoga a “inversao sexual”. Soliva
e eu percebemos que aos poucos o “travestismo” foi sendo definido “pelos discursos

normativos como uma ‘inversao de género’ bem mais que uma ‘dissidéncia sexual’, e
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por fim se reconfigurou em travestilidade — uma reivindicagao identitaria” (SOLIVA;

GOMES JUNIOR, 2020, p. 145). E assim continuamos:
[...] havia uma distingdo importante entre o termo “travesti” e a expresséo
“fazer travesti”. A designacao travesti ndo estava ligada [...] a uma identidade
ou expressao de género, como nos dias atuais. A travestilidade, na época
chamada “travestismo”, era associada a um “desvio” patolégico naqueles
homens que “se faziam passar por mulheres” [...]. Em um contexto em que a
discussao sobre a construgao social do género simplesmente nao existia, os
individuos tinham seus géneros reconhecidos a partir dos seus “sexos
biolégicos”, uma identificacdo estritamente binaria. Assim, tornou-se muito
comum a expressao “fazer travesti” [...] como forma de se referir ao
“travestismo” em termos artisticos, principalmente no teatro. No Brasil essa
forma de exposigao artistica [...] ficou conhecida como “fazer travesti”, [...]
uma travestilidade que era dissociada [...] “do travesti comum” e “marginal”
relacionado a diversas formas de “desregramento” e “degeneracao” [...]. Nao
podemos deixar de mencionar que esta expressao era empregada e utilizada

no masculino como referéncia as travestis, negando o carater feminino dessa
identidade de género. (SOLIVA; GOMES JUNIOR, 2020, p. 145)

Soliva e eu pudemos perceber, a partir da escrita daquele artigo, que pessoas
transexuais e travestis estiveram presentes nos mais variados periodos da histéria
brasileira, ainda que nao se reconhecessem segundo tais identidades (haja vista a
elaboracdo especifica dessas identidades somente na contemporaneidade), o que
nao descarta nem invalida vivéncias como as que bem demonstrou Carlos Figari
(2007) ao relatar as vidas de pessoas transexuais como D. Maria Ursula de Abreu
Lancastre, nascida no Rio de Janeiro em 1682 e que, ao completar 18 anos, passou
a identificar-se como homem, assumindo uma personalidade masculina e 0 nome
Balthasar do Couto Cardozo (FIGARI, 2007, p. 97), ou a cafetina conhecida como A
Barbada, uma mulher transexual “negra com bigode e quase cavanhaque” que teria
sido “a mais importante ‘cafetina’ da cidade” (FIGARI, 2007, p. 191).

O que de alguma forma aproxima todas essas pessoas e suas historias, sejam
elas travestis ou transexuais, foram as experiéncias de segregac¢ao ou marginalizagéo
pelas quais passaram e muitas, ainda hoje, passam. Nao bastasse a realidade
violenta que mesmo contemporaneamente travestis e pessoas trans sdo obrigadas a
enfrentar, a identidade de género dessas pessoas segue muitas vezes sendo
questionada e desconhecida pela maioria da populagéo cisgénero, o que resulta em
sua constante invisibilizagdo, mesmo que sejam numerosas no imaginario cultural e
visiveis no convivio social (CARRARA, VIANNA, 2006). Tal posi¢cao social, vivida no
limite dos binarismos de género e desafiadora da ordem compulséria heterossexual
(BUTLER, 2017), se reflete e pode ser percebida em suas experiéncias de vida. E as
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experiéncias de vida das travestis e pessoas transexuais acabam muitas vezes por

serem definidas exclusivamente no e pelo conflito, como o conflito que estabelecem

com a ordem vigente de género, como escrevem Richard Miskolci e Larissa Pelucio:
Esse processo de desnaturalizacdo é o que denominamos de conflito com a
ordem vigente de género, mas que ndo pode ser tomado como um
enfrentamento engajado. Tal experiéncia de conflito pode ser até mesmo

provocativa e desestabilizadora, mas nio € capaz por si s6 de modificar a
norma. (MISKOLCI; PELUCIO, 2007, p. 259.)

Ainda que essa experiéncia de conflito ndo seja capaz de desestabilizar a
norma, ela é capaz, aponta Kulick (2013), de ensejar a formacdo de redes de
sociabilidade, apoio e de resisténcia entre as travestis. De acordo com Kulick (2013),
€ no convivio com outras travestis que elas estabelecem meios de performar
(BUTLER, 2017) a sua identidade de género e as suas sexualidades, de resistir e de
viver (ou de sobreviver, muitas vezes unicamente por meio de praticas consideradas
ilicitas pela legislacao brasileira, como a prostituicao, por exemplo).

Neste convivio, como pude observar, as travestis forjam discursos especificos,
identidades, vinculos, amizades e afetos que permitem-nas existir socialmente, sendo
nao s6 as ruas os locais onde se agrupam, como também, atualmente, em varios
setores da sociedade, como em grandes empresas, universidades, no meio artistico,
etc. Dentre esses discursos, que acredito serem capazes de contribuir no
fortalecimento de identidades, vinculos e afetos, posso citar como exemplo a frase
que ouvi certa feita, apdés uma roda de conversa em um evento sobre cidadania
LGBTI+, quando uma travesti se dirigiu a outra dizendo “Amapéa, e o acué pro ajeum,
cadé?” Por minha proximidade com o grupo e também no candomblé, pude
compreender que ela estava dizendo “mulher, cadé o dinheiro pra comprar a comida?”
Acredito que nem todos que ouviram a frase puderam entender o que estava sendo
dito. Esta € uma marca do pajuba: a preservagao dos vinculos e o compartilhamento
de um saber que as distingue e separa de outros falantes do portugués - mesmo nas
casas e terreiros de religides de matriz afro-brasileira, em especial o candomblé (FRY,
2015), ainda que muitas pessoas cisgénero utilizem termos do ioruba nestes espacos,
é perceptivel a distingao do uso. E na convergéncia dessas multiplas esferas que elas
elaboram uma cultura prépria, com caracteristicas, modos de ser e falares particulares
(como o pajuba), em constante friccdo com a cultura hegeménica, de onde despontam
fissuras e novas relagdes (GOLDENBERG, 2009).
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4. ALINGUA COMO FACA: A RESISTENCIA PELAS PALAVRAS

Linn da Quebrada canta que “sua lingua é uma faca”. No imaginario social,
travestis e pessoas transexuais sao comumente retratadas como perigosas e
violentas, podendo muitas vezes, de fato, se valerem de facas ou navalhas no espaco
urbano, como descreveu Kulick (2013) em sua etnografia. Todavia, mais do que
pessoas violentas, que atacam a esmo ou sem motivo, é preciso saber que a chamada
“violéncia” das travestis e pessoas trans nao passa, na verdade, de uma forma de
protecdo, reagdao contra a verdadeira violéncia que sofrem cotidianamente, a
transfobia, que no Brasil causa inimeras vitimas diarias, como aponta o Dossié da
ANTRA (2022) anteriormente citado. As facas, navalhas e giletes sdo formas de
resguardo, instrumentos usados para a protecao de si. Estes instrumentos tém, além
disso, grande simbologia e uso ritualistico no culto do candomblé, sendo a navalha
utilizada diretamente no processo de iniciacao do nedfito da religido. Mas nao s6 esses
objetos sdo empunhados na construcao das formas de protecdo dessas pessoas ou
nas religides de matriz afro-brasileira: a lingua também é usada pelas travestis como
meio de garantir certa homogeneidade e reflgio ante a sociedade majoritariamente
cisgénero e heterossexual, como escreve Lima (2017):

E néo apenas a desconstrugao, mas de enfrentamento a heterossexualidade
compulsoéria e a heteronormatividade. [...] o pajuba, ao incidir sobre o corpo
da lingua, de sua prépria estrutura linguistica, fissura a velha nogao colonial
sobre a qual o imaginario nacional se solidifica: uma lingua uma e
homogénea. [...] o pajuba [...] como ato politico e fenbmeno politico da
linguagem, irrompe como diferenca pura — uma diferenga que nunca cessa,
¢ proliferacdo continua — descolando a propria autoridade epistemol6gica de
nomeacao (uma autoridade colonial) por meio da linguagem. [...] O pajuba,
ao se constituir ndo apenas como um repertério vocabular, mas ainda
enquanto performatividade, termina por encenar e fundar géneros plurais,
para muito além do dualismo colonial. [...] funda ao redor de si solidariedades
que rejeitam — ou melhor, que distendem o modelo de parentalidade
inaugurado pela colonialidade europeia, quer dizer, a estrutura familiar
burguesa. [...] como estilo de vida, [os usos do pajubd] informam

solidariedades criativas que terminam por desorientar/descolonizar a
epistemologia colonial de afetividade e relacionamento. (LIMA, 2017, p. 32.)

Seria possivel dizer, portanto, quando Linn fala que a “lingua é uma faca”, que
ela estaria se referindo metaforicamente as possibilidades de enfrentamento,
resisténcia e fundacéao existentes nalingua e na fala. A lingua mais conhecida utilizada
pelas travestis e pessoas transexuais € o pajuba. Assim, por meio do uso dessa

lingua, as travestis e pessoas transexuais (assim como a maior parte das pessoas
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LGBTI+), realizam uma performatividade que funda os seus géneros, as suas
relacdes, as suas subjetividades, etc. A utilizacao do pajuba ndo se da meramente por
meio oral, através da fala, mas com todo o corpo. Todas as vezes em que presenciei
o emprego dessa variedade linguistica em alguma situacdo, observei a postura
corporal da pessoa falante. Ha uma performance em consonancia com o que se fala,
e 0 que se fala se da de forma com que nem todas as pessoas possam compreender.
Por exemplo, me recordo de certa vez, na porta de um bar, ver uma pessoa
extremamente feminina e totalmente desconforme com as normas da cisgeneridade,
falar de maneira enérgica com uma amiga: “Ah, para de equé! Ta ficando colori uma
hora dessas, né, mona?!” (“Ah, para de mentira! T4 ficando maluca uma hora dessas,
né, amiga?!”). Notei que o seu corpo se movimentou acompanhando a sua fala e que
tudo se deu sem ignorar a presencga de uma viatura da Policia Militar do outro lado da
rua. Ali, aquela pessoa preservou 0 seu vinculo social sem expor o que estavam
conversando e performou a sua “lingua como uma faca”.

O pajuba, como “ato politico da linguagem” (LIMA, 2017, p. 32) que se realiza
na fala, funda confusbées, embaralha os sentidos, valoriza a diferenca, renuncia a
necessidade de compreensao pelas pessoas heterossexuais, cisgénero e brancas,
arma novas possibilidades de criacao epistemoldgica fora da Iégica da colonizagédo do
poder e do saber (BALLESTRIN, 2013, p. 100) e enseja performatividades linguisticas
que atuam na constituicdo das suas identidades. Retomarei esta argumentagcao mais
abaixo. Antes disso, porém, algumas palavras sobre o colonialismo e a colonialidade
dos géneros sdo necessarias.

Pode-se dizer que vivemos, na contemporaneidade, os resultados de um longo
processo iniciado no colonialismo (o sistema de producéo do periodo da colonizagao)
da Epoca Moderna e que se chama “colonialidade”. Enquanto o colonialismo foi uma
experiéncia historica especifica, vinculada ao desenvolvimento do capitalismo e
baseada principalmente na politica e na economia, a colonialidade foi constituida por
aquela experiéncia, mas nao se encerra nela (VERGUEIRO, 2015, p. 73).

De acordo com Maria Lugones (2020), a partir da andlise do conceito de
“colonialidade do poder” de Anibal Quijano, vivemos numa conjuntura social
estruturada pela colonizag¢édo e que hierarquiza os corpos e as vidas segundo género,
raca e outros marcadores. Nessa hierarquizacdo, ha uma dissolu¢ao dos vinculos de
solidariedade entre quem ocupa os lugares privilegiados (o chamado “sujeito
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universal”, representado como um homem heterossexual branco e cisgénero) e a
perpetuacao da exploracao e da dominagao colonial sobre os corpos que fogem desse
local de privilégio, como ela exemplifica com a indiferenca existente em relacao as
mulheres de cor. Tais exploracdo e dominacdo se refletem na violéncia contra
‘mulheres ndo brancas; mulheres vitimas da colonialidade do poder e,
inseparavelmente, da colonialidade do género” (LUGONES, 2020, p. 53). Para
Lugones, a colonialidade do poder impde o sistema de género e este constitui,
mutuamente, a colonialidade do poder. Neste sistema de exploracdo e dominagao
baseado na colonialidade do poder e dos géneros, as travestis e mulheres transexuais
(e pessoas transexuais de modo geral, por escaparem das “regras” do género)
ocupam as piores posigdes, sendo 0s corpos mais explorados e violentados.

A colonialidade, a partir de um sistema colonial de género que tem como
referéncia o “sujeito universal” acima descrito, impds diferengas de género onde antes
essas nao existiam. Assim, género se forma por e forma a colonialidade do poder,
atuando sobre as subjetividades individuais enquanto uma categoria externa,
dominadora, generalizante e hierarquizante. Lugones (2020) aponta que as
caracteristicas do sistema de género sdo resultado da construcdo dicotbmica e
hierarquica entre os géneros, modo através do qual o sistema colonial logrou a sua
reproducao. A reducéo do género ao privado € uma questao ideoldgica e nao biolégica
e é parte da produgédo cognitiva da modernidade. Ainda de acordo com Lugones
(2020), a raca e o género sao ficgbes criadas e impostas pela colonialidade, uma
forma de elaborar o homem branco, heterossexual e europeu como “sujeito universal”
e de explorar os corpos que ndo se enquadram nessa representacdo. Isso faz com
que as mulheres e tudo o que é feminino seja considerado inferior — como as travestis
e mulheres/pessoas transexuais com expressao de género feminina.

Do mesmo modo que Maria Lugones (2020), Luciana Ballestrin (2013), também
inspirada em Quijano, escreve que “a colonialidade se reproduz em uma tripla
dimensao: a do poder, do saber e do ser. E mais do que isso: a colonialidade é o lado
obscuro e necessario da Modernidade [...]" (BALLESTRIN, 2013, p. 100). Ao dizer que
a colonialidade se reproduz no ser, Ballestrin (2013) aponta a forma como este
sistema atua, ainda hoje, nas subjetividades de todas as pessoas. De acordo com
Vergueiro (2015), a colonialidade € a responsavel pelo estabelecimento da binaridade
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dos géneros e da cisgeneridade como referéncia, perpetrando violéncias sobre corpos
e géneros considerados inconformes com o que é determinado por este sistema:
Os processos normativos que constituiriam colonialidades sobre as
diversidades corporais e de identidades de género, para fins de contribuicao
a criacao e sofisticacdo de instrumentos decoloniais antiopressivos, também

podem ser compreendidos como violéncias de carater cissexista.
(VERGUEIRO, 2015, p. 74.)

A vista disso, a colonialidade nao é apenas um fendmeno econdmico e politico,
mas também epistémico e ontoldgico, vinculado a producdo e a difusdao do
conhecimento e a forma como esse conhecimento orienta a producao e reproducao
das identidades. A lingua €, pois, um dos principais meios de difusdo do conhecimento
e de fortalecimento e reprodugao de uma cultura e, como apontei anteriormente, uma
forma de homogeneizacgao e unificagdo de um povo sob uma identidade Unica. Através
da lingua, cultura e aspectos da identidade (como género, raga e etnia) sao
diretamente influenciados.

De acordo com Mikhail Bakhtin (1987), ao pensar a ideia de “circularidade
cultural” no caso da Europa pré-industrial com um enfoque sobre as relagdes de forca
e poder que fazem da cultura um movimento heterogéneo de disputa e apropriacao
entre forcas dominantes e dominadas, a cultura seria uma realidade resultante da
circularidade de influéncias entre as expressodes culturais das classes subalternas com
a ‘“cultura dominante”. Neste sentido, a cultura n&o fica limitada a simples
compreensao de um conjunto de valores, crengas e praticas que constituem e séo
constituidas por um determinado grupo social. Mais do que isso, pela ideia de
circularidade o conceito de cultura passa a ser percebido dialeticamente, onde um
determinado contexto cultural se insere num processo social mais amplo — tal como
ocorre na colonialidade, um sistema de crencgas, valores e comportamentos social e
historicamente elaborados que sdo impostos por meio da colonialidade do poder, do
saber e do ser visando uma coesao universal e a dominagao e exploracédo de todas
as pessoas que fogem a sua légica. Essa cultura, que se reproduz na lingua, atua
sobre as subjetividades individuais.

Na constituicdo de subjetividades individuais em uma cultura identitaria
compartilhada, Félix Guattari e Suely Rolnik (2005) apontam que a vida em sociedade
€ um campo percorrido por praticas, discursos, simbolos, signos e fluxos variados que
atuam, ao longo de nossas vidas, no processo de constituicao das subjetividades. Ela
€, assim, resultado de uma produgéo social complexa, compartilhada, podendo ser
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individual e articulada em grupos e coletivos (GUATTARI; ROLNIK, 2005) Em um
contexto de globalizagdo, como sugere Ballestrin (2013), cultura e identidade
(classe/etnia/género), entre outros aspectos, apareceram como categorias
fundamentais para observar as logicas coloniais modernas. Neste contexto, se a
lingua é capaz de reproduzir uma cultura e atuar sobre as identidades coletivas e
subjetividades individuais impondo um sistema colonial que forja 0s corpos por meio
da determinacdo dos géneros e da raca das pessoas, a variacao linguistica e
invencdes na fala, como o pajuba, emergem como mecanismos de resisténcia e de
enfrentamento a esse sistema. A lingua se configura como faca e se impde contra o
que Ihe quer moldar e dominar, através de apropriacdes e criagdes outras.

Ao dizer, acima, que por meio do uso do pajuba se tornam possiveis
elaboracoes de performatividades linguisticas que atuam na constituicao das
identidades, quis me referir ao que Judith Butler (2017) argumenta sobre o discurso e
a significagcao (SALIH, 2017, p. 113). A lingua é um bem coletivo que se manifesta de
modo restrito na fala de cada individuo. Essa fala, por sua vez, cria discursos. Se, por
um lado, Michel Foucault (1999) chama a atengao para o poder de que o discurso é
dotado, dizendo que ele ndo traduz simplesmente as lutas ou os sistemas de
dominagdo que o produziram, mas representa o poder que as classes dominadas
querem deter de contar as suas préprias histoérias, por outro lado, e baseada em
Foucault, Butler (2017) afirma que o discurso € capaz, inclusive, de fundar os corpos.
Segundo ela, 0 sexo e 0 género ndo sao naturais, ndo passando de uma repeticao de
atos estilizados e dotados de sentido de acordo com um quadro regulatério que
determina o que é natural e como devem ser ao corpos. O género seria, assim, um
“efeito naturalizado” do discurso e o corpo um significado e uma significagdo que s6
podem ser conhecidos e compreendidos por meio da linguagem e do discurso. E
muitas travestis e pessoas transexuais da minha convivéncia empregam termos do
pajuba em referéncia aos seus corpos, utilizando palavras como “picuma” para falar
do cabelo, “neca” em referéncia ao 6rgao genital masculino, ou ainda “edi” para tratar
do anus. O uso do pajuba dessa forma, por essas pessoas, estabelece discursos que,
por consequéncia, funda 0s seus corpos.

Embora Gayatri Spivak (2010) seja uma autora pds-colonial cuja atuacéo e
producdo rompem com a fixacdo binaria de identidades essencializadas entre
colonizador e colonizado, ao escrever sobre a posi¢cao da mulher “subalterna”, ela diz
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que nao ha um espaco onde tal sujeito possa falar, ja que a mulher subalterna nao
pode ser ouvida ou lida. Aproximando-se de Deleuze e Derrida e filiando-se ao pés-
estruturalismo, para Spivak (2010) subalterno € aquele cuja voz nao pode ser ouvida.
Coloco-me, aqui, em oposigao a Spivak. Ainda que a voz do subalterno ndo ressoe
amplamente, ou ndo possa ser ouvida, ela existe e ecoa. Subalternos falam e criam
discursos que atuam contra os sistemas de opressdo e dominacdo e fundam
resisténcias, como ocorre no caso do pajuba, sendo essa uma “importante chave de
leitura da emergéncia das linguagens pajubeyras” como escreve Lima (2017, p. 116):
se a linguagem tal como ela se apresenta e materializa a vida
contemporaneamente tem produzido vidas que sdo mais vidas que outras; se
ela tem, como sobra desse movimento de fabricagéo de vidas que importam,
materializado corpos abjetos, € preciso formular “novas formas” de se
constituir pessoa no “campo cultural”. E preciso propor, por intermédio de
uma linguagem outra, uma contralinguagem, [...] uma linguagem de

re(ex)sisténcia, uma politica que dé lugar a existéncias possiveis e a vidas
que importem. (LIMA, 2017, p. 116. Grifos do autor.)

As palavras sao instancias de subjetivacao (LIMA, 2017) que geram discursos
fundadores de sentidos e significados sobre os corpos. Os corpos, assim, sao
materializados pelos discursos (BUTLER, 2017) e “as identidades nada mais sao do
que narrativas, ficcoes que fazemos de n6s” (LIMA, 2017, p. 73) por meio da fala e da
lingua. Nos elaboramos enquanto falamos. E o pajuba, que “tem muito mais poténcias
subversivo-desconstrutoras/descoloniais” (LIMA, 2017, p. 32) enquanto uma variagao
linguistica do portugués, se estrutura como um mecanismo de subversao social ao
permitir a elaboragdo, por exemplo, de uma identidade de grupo, subjetividades
individuais, resisténcias sociais e no confronto com as normas binarias de existéncia
socialmente impostas através da utilizagao de palavras como “oti” (bebida alcodlica),
“aquendar” (esconder), “obé” (faca, navalha ou canivete), que as permite nao serem
compreendidas por quem nao desejam.

O pajuba e as linguagens pajubeyras se constituem a partir de um processo de
“antropofagya”, um método queer e descolonial através do qual as linguagens e
discursos da cultura heteronormativa colonial dominante sao transgredidos, invertidos
e transformados. Este método, uma espécie de “robo” (como escreve Lima) ou furto,
“propde um desvio da norma [...] uma experiéncia de abjecao” (LIMA, 2017, p. 42) por
deslocar os valores do modelo imposto, uma circularidade cultural (como propde
Bakhtin) por meio da qual novos valores, discursos, textos e sentidos sdo fundados —
nao pela valorizagdo de uma pretensa “originalidade” ou “novidade”, mas pelo viés da
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diferenca. Dessa forma, tornam-se possiveis diversas rupturas, criacbes e

proposi¢des a partir da fala e da apresentacdo dessa variante linguistica.
5. CONCLUSAO

Penso em encerrar este texto com algumas breves consideracdes (que nada
tem de finais, por ser esta uma discussdo que muito ainda deve ser desenvolvida)
sobre as possibilidades de acao anti-colonial e anti-hegeménica por meio de uma
Linguistica Queer, isto é, uma linguistica baseada no estranhamento, na criacao de
confusdes de sentido e de questionamentos das estruturas através de posturas como
o shade e a performance gongativa proporcionadas pelo pajuba. Antes, porém, de
explicar o que é a Linguistica Queer, cabem algumas palavras sobre a Teoria Queer,
corrente de pensamento a partir da qual ela se origina.

De acordo com Richard Miskolci (2017), “o que hoje chamamos de queer, em
termos tanto politicos quanto teéricos, surgiu como um impulso critico em relacao a
ordem sexual contemporanea, possivelmente associado a contracultura e as
demandas daqueles que, na década de 1960, eram chamados de novos movimentos
sociais” (MISKOLCI, 2017, p. 21.) Foi, desse modo, a partir dos movimentos feminista,
homossexual (atualmente LGBTI+) e de contracultura da segunda metade do século
passado que teve inicio o desenvolvimento do que hoje denominamos de Teoria
Queer, “um campo multidisciplinar de estudos” (CAMARANO; FRANCESCHINI, 2019,
p. 14) anti-hegenémicos que se estabelece sobre duas bases principais: luta social
(enquanto atuagdo militante) e corrente epistemoldgica (uma teoria filoséfica e
sociologica).

A Teoria Queer pode ser compreendida como um caminho para questionar as
normas e desvelar as contradigées existentes nas convencgdes culturais e obrigacées
de comportamentos impostas. E um regime que busca questionar o que é considerado
“normal” e valorizar o “anormal”, criticando ativamente os regimes de normalizagao
por meio da perspectiva da diferenca. Como escreve Miskolci:

O queer busca tornar visiveis as injusticas e violéncias implicadas na
disseminagao e na demanda do cumprimento das normas e das convengoes
culturais, violéncias e injusticas envolvidas tanto na criagdo dos “normais”
quanto dos “anormais”’. Quer alguém seja completamente ajustado e
reconhecido socialmente, quer seja alguém marcado, humilhado, as normas

e convencdes operaram sobre os dois e ambos sdo capazes de reconhecé-
las. [...] Segundo a filésofa norte-americana Judith Butler, o queer é uma nova
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politica de género. Alguns tendem a ver essa realidade nos movimentos na
entrada progressiva de travestis, transexuais, ndo brancos, todos os outros
que antes ndo eram vistos como suficientemente dignos de participar da luta.
(MISKOLCI, 2017, p. 26-27.)

Assim, a Teoria Queertrouxe para o centro da vida social e cultural, para a luta
politica e para o meio de producao epistemolégica os corpos que antes eram
invisibilizados, rejeitados e marginalizados de todas as formas possiveis. Travestis,
transexuais, pessoas nao brancas, etc., puderam comecar a falar por si, e suas falas
produziram e produzem discursos que operam desmantelando as estruturas das
normas. Surge, assim, uma nova politica de vida que se materializa no
questionamento dos sistemas de norma e dominacdo. Por meio dessa corrente
filoséfica, tem avancado um campo de estudos da linguagem que visa, justamente,
burlar as normas.

Rodrigo Borba (2015), professor do Departamento de Letras e do Programa
Interdisciplinar de Linguistica Aplicada da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
quem mais tem se destacado ao pensar a fundamentacéao teérica e conceitual sobre
essa discussao. De modo geral, Borba define a Linguistica Queer da seguinte forma:

A linguistica queer segue uma perspectiva ndo essencialista das identidades
sexuais e argumenta que, em vez de uma realidade pré-discursiva, essas
identidades emergem de contextos socioculturais de regulagdo e sé podem
ser entendidas como produtos/efeitos de performances corporais e
linguisticas que repetem, reiteram ou subvertem discursos dominantes que

trancafiam as posi¢cées de sujeito em binarismos, como homem/mulher,
hetero/homo. (BORBA, 2015, p. 91. Grifos do autor.)

Assim, a Linguistica Queer é uma corrente dentro dos estudos linguisticos que
entende as identidades como praticas performativas e socioculturais, que sé podem
ser analisadas “por meio da descricdo das performances corporais e linguisticas dos
sujeitos” (CAMARANO; FRANCESCHINI, 2019, p. 16). Em outras palavras, a
Linguistica Queer demonstra como os discursos normativos, por meio da linguagem,
forjam as identidades dos individuos e como eles negociam suas subjetividades e as
proprias identidades por meio de novas e outras performances linguisticas que se
colocam contra as normas. Esta corrente de estudos linguisticos se sustenta na
Linguistica e na Teoria Queer para demonstrar como as inteligibilidades as quais
temos acesso sao construgbes e, como tais, podem ser negociadas, promovendo o
avanco de outras identidades nas sociedades para além das que séao

aprioristicamente impostas como binarias e cis-heternormativas.
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Embora a Linguistica Queer ndo tenha sido a fundamentagdo tedrica
privilegiada na elaboracao deste artigo, ja que a base tedrica e conceitual na qual ele
se fez sdo os estudos de Sociolinguistica, ambas correntes estao dentro de um campo
epistemoldgico maior que sao os estudos Linguisticos. Por isso, encerro este trabalho
apresentando essa outra possibilidade para analise do pajuba, esta lingua que é,
como descrita por Lima (2017), para além de uma lingua ou de uma variacao
linguistica, uma possibilidade de criagcdo de materialidades discursivas outras.

Acredito ser possivel concluir que o pajuba é uma lingua queer em sua propria
esséncia e existéncia, por promover o questionamento e a producéo de fissuras das
normas. Burla as materialidades discursivas e estabelece outras por meio de
performatividades marcadas pelo escracho, pelo deboche e o ataque aos sistemas de
dominacéo racistas, binarios e Igbtifobicos, enfim, através do “principal método
pajubeyro de enfrentamento aos regimes de poder: a gongag¢ao”. (LIMA, 2017, p. 116).
Esta é a base do ataque queer por meio da linguagem, como realizado pelo pajuba.

Além de fundar “corpos fexativos, uma corporalidade que é resultado da
intervencao direta das linguagens pajubeyras” (LIMA, 2017, p. 76, grifos do autor), isto
€, de possibilitar a criagao de “transgeneridades outras” (LIMA, 2017, p. 76, grifos do
autor) — outras identidades, performances e expressdes de género para além da
cisgeneridade binaria, normativa e colonial — o pajuba, enquanto lingua e
performance, se orienta enquanto uma ferramenta de guerrilha, para citar Monique
Wittig (2006).

Para Wittig (2006), masculino e feminino sdo criagbes politicas existentes
somente na matriz de inteligibilidade heterossexual. O mundo sexual é uma
construgdo colonial que se da por meio da linguagem e dos discursos. Assim, se a
linguagem tem o poder de produzir realidades (e igualmente os corpos, como defende
Judith Butler), esta mesma linguagem pode ser manipulada de modo radical e destituir
a heterossexualidade e a binaridade dos géneros. A linguagem pode produzir
discursos fora das categorias normativas e, dessa maneira, se impor como uma
“‘maquina de guerra” contra os processos de dominag&o nos quais vivemos. Por meio
da lingua, pode-se, por fim, produzir outras materialidades.

A norma, estabelecida pela colonizagdo e continuada na colonialidade, dita
como devem se dar os papéis de género e as relacbes de poder entre eles, sendo
responsavel pela submisséo de alguns corpos em detrimento da dominacao de outros.
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Contudo, as categorias de género (homem e mulheres) sao ficcoes politicas e
criacdes discursivas. Nao sao eternas e podem ser questionadas, desconstruidas e
destruidas, como sugerido por Wittig (2006). Tal I6gica colonial visa o estabelecimento
de uma homogeneizacao de sentidos e referéncias, sendo essa classificacdo branca,
heterossexual, cisgénera e binaria. Essa estrutura, ainda que se pretenda dominante,
€ passivel de subversdo. Se a lingua se expressa por meio da norma, € necessario o
uso da lingua e de falas que se facam fora da norma, burlando-a e confundindo os
seus sentidos, estabelecendo estranhezas e driblando o sistema.

Tanto o pajuba utilizado originalmente e ainda hoje por travestis e pessoas trans,
e as linguagens pajubeyras empregadas por pessoas LGBTI+ de modo geral,
possuem poténcias politicas e socioculturais e 0s seus usos justificam-se nao apenas
por permitirem a resisténcia e a protecdo de um grupo socialmente silenciado,
vulnerabilizado e subalternizado, mas também por sua importancia na constituicdo de
identidades da comunidade LGBTI+ brasileira, especialmente para as travestis e
pessoas transexuais.

O pajuba, portanto, € uma lingua que emerge num contexto de colonialidade que
incide sobre as vivéncias e experiéncias individuais, um sistema que visa, por meio
da imposicao de uma cultura e de uma lingua homogénea, fixar uma norma de género
binéria, cisgénero e heterossexual, além de uma valoragéo racial e social. Enquanto
variante de determinados usos do portugués (uma lingua europeia e, portanto,
colonial) falado no Brasil, a partir do contato com o iorubd e o nagd, o pajuba
manifesta-se como uma ferramenta de subversdo e enfrentamento dessa
colonialidade dos géneros e da vida, uma forma de forjar discursos contrarios as
normas impostas por meio da profusdo de estranhamentos, da gongacéo,
possibilitando resisténcias e existéncias que tornam a margem um novo centro para a

vida.
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